
古漠韶文化同羲祠辨释方法翁栽

曾昭璁

    所猬 “古漠韶文化 同羲祠”就是古漠藉中具有文化含羲的同

羲言司。

    同羲祠，阴於它的定羲很多，逗裹不烦一一列攀。黄金贵先

生将道些定羲蹄钠焉三顺： “一羲相同”貌、 “多羲相同”貌、

“近羲”貌。不遇，事寅上，後面雨貌都是不正榷的。遏一默，

黄金竟先生在其惠著甲已握作了相富明晰的背述，他将同羲祠界

定焉 “同羲祠是按一涸羲位元 （言司羲）系抗横向聚合的祠群”,

业封其作了深入的理输探对。川（P，一4,）退也是到目前焉止封遏一

尚题所作的最篇深入的研究。我俏抵有壑持 “一羲相同”貌，曝

能撒脱遇去的梗梗理输束膊，在科肇的理输的指溥下巡行古漠韶
同羲言可研究。

    文化同羲祠，遣是古漠韶同羲祠中的一涸重要粗成部分。所

渭 “文化同羲祠”也就是具有文化含羲的同羲祠，例如 《雨雅》

的後十六篇中所收绿的同羲祠即是文化同羲洞。文化同羲祠富然

首先各自都是文化祠韶，在此基憷上彼此耩成文化同羲祠。文化

祠藉是和通羲祠藉相封而言的。“有不同程度文化意羲者，焉文

化羲祠韶；弱而至燕者，焉通用羲祠藉，即通羲祠言吾。”黄金竟

先生封 《雨雅》《貌雅》《楚龄通故》《郸雅》四部害所释祠韶巡

行了定量分析，翌现文化祠藉舆通羲祠言吾之比是 2: 1。〔2］逗也观

明了文化祠藉在古漠韶爵晕系抗中所估的重要位置。相愿地，文
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封不同封象所探用的不同的祭祀方法。”〔’议燃一柳）也就是貌，通
一粗祠表示的是顺羲而不是同羲。拭看各洞的具瞪含羲：“硬、

柴、燎”都是祭天神的方式，都指在祭虚堆起木柴，将玉帛曦牲

之顺的祭品放在上面焚烧致祭；“望”，荻害雕列出祠目，但未巡

行辨析；“埋、瘗”, “都是祭舆大地有阴的来神所用的方式，即

于祭攀掘坑埋牲及玉帛之顺祭品，使地下之神就餐”。“沉”，是

“将祭品投于水中、沈于江海”; “磔、辜”是 “分裂牲瞪巡行的

祭祀，是祭夙顺、氟艘等燕定向、燕定所的神露的”; “零”，是

祈雨之祭。所以，促烦羲来看，它们都是祭祀方法；但如果促同

羲来看，就愿富促一羲相同的漂举分成畿粗：“覆、柴、燎”焉

一粗，共羲是焚烧祭天； “埋、座”焉一粗，共羲是埋地致祭

（可附带 “沈”) ; “磔、辜”焉一粗，共羲是分裂牲瞪而祭；“零”

则富加入 “祭天地”的行列，榕成 “封、禅、郊、雩、望、确”

一粗同羲祠，其共羲是 “祭天地”。

    上面的例子是磨富分阴列粗的。下面再看膺富合讲的例子。

  撇口，“裕·殃·祟·害”、“炎、靴、厄、患，，「，](P4,0一‘52),
《古爵辨》分成雨粗。先筒略概括一下 《古爵辨》所辨析的各祠
的主要祠羲。前一粗，“稠”是上天封人遇错的憋箭；“殃”在簌

圃和程度上略小於、袒於 “祸”; “祟”是鬼神暗中加害於人；

“害”表示的是人事上的危害妨凝，舆上天鬼神燕涉。後一粗，

“炎”，指自然炎害；“靴”，表示炎靴性的事燮以及人所虚的困苦

瑕境；“厄”，涸人受困的虚境；“患”，各植炎靴困厄的糖名。

    王先生的辨析雕然大部分可渭精到，但我们通遇辨释登现，

有些祠羲辨释可作修正 （《古龄辨》辨析正榷的我们不再提及；

又，因篇幅尚题，下面的辨释遏程促筒）。

    徜，炙靴、稠患的通格。《貌文 ·示部》：“碉，害也。神不福

也。”《字晕 ·示部》：“稠，殃也，害也，炎也。”由 《貌文》“神

不福也”可推知，“福”本指上天所降炎徜，後成焉炎靴、稠患
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祸患都可以引起人的蔓意，所以 “患”是腮格，即包括一切炎

靴、祸患，有涸人的，有圃家的。有大有小，可重可袒。

    粽上分析，我俏韶焉 “稠、殃、祟、害”、 “炎、靴、厄、

患”没有必要分成雨粗。像 《古豁辨》那檬分成雨粗我俏寅在看

不出逗檬做的原因。促一羲相同的同羲祠檩举来看，通八涸祠的

共羲是 “炎戴徜害”，完全可以椿成一粗同羲祠。

    可晃整持 “一羲相同”的同羲祠镖举，不但是榕粗的需要，

同峙也是精榷辨释同羲祠的基憷。因焉，同一粗中的同羲祠少

了，自然容易辨释，如上引例，抵要找出一涸祠舆另外三涸祠的

“微别”；但如果置身於合讲後的同羲祠中，封於每一涸祠羲我俏

得找到它舆另外七涸祠的不同，遥富然降低了靴度。但是，降低

潍度也就等於放松了镖举，言司羲之简的梗植糊微的差别就不容易

看 出了。

二 繁密结合文化造行同羲铜辨释

    古漠藉神祀顺同羲祠辨释，顾名思羲，就是要拮合神祀文化

遭行辨释。神祀文化，通是我们遥裹馥峙取的一涸名祠，意思是

包括神露、祭祀、巫祝的各植活勤在内的植梗文化现象。如果哪

一方面考虑不到，就曹影瞥到整涸同羲祠的辨释。

    先看文化封同羲祠礴粗的影瞥。例如 《古龄辨》中列有

“卜、筮、估”倏同羲祠，辨析的拮果是：“卜”是用霏甲或牛羊

猪的肩胛骨估 卜；“筮”是用蓍草估卦；“估”原指翻察兆相的吉

凶，後把促简象到察兆的整涸遇程都叫 “估”。「’1(" ,）但寅隙上，
除此之外遗有一涸很重要的祠― “候”，指望氧而估，有峙也

包括夙角、星算。《貌文 ·人部》：“候，伺望也。”即颧察、守望。

引申焉估输，指望氧而估。《史韶 ·封禅害》：“言蓬莱不速而不能

至者，殆不晃其氧。上乃遣望氟佐候其氧。”《秦始皇本耙》：“然
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祭月及川谷的坑穴，可附带歌及。通裹面牵涉到文化史方面的知

藏是比较多的，艳不能谨促藉言的角度来考虑椿粗。

    通模耩粗情况不管是难都不可能完全避免。如黄金竟先生

《古代文化祠羲集顺辨考》辨析精富，但有特椿粗方面祠羲收集

也欠完整。如表示宗廊羲的一粗同羲祠抵列 “廊、寝”雨祠，雕

有其镯特着眼黯业有精榷深入辨析，但究竟不算是很完整。王凰

喝先生 《古僻辨》列 “廊、祖、而、蒯匕”四祠，但也遗不全。我

们篇之增加了 “宗”和 “祠堂”，通俊算基本完整。顺似的情况

是比较多的。

    再看文化封同羲祠 “同中之具”的辨释的作用。例如我俏所

列的同羲祠 “巫衔 ·方衔 ·道衔”，其共羲是利用超自然力来育现

顺望的法衔。封於三者的微别，握遇文化史的梳理我们癸现，巫

衔包括的簌圃很魔，主要有降神、预言、祈雨、臀病、估星、招

魂。春秋戟圃乃至秦漠峙期，巫衔活勤趣焉盛行。戟圃之後，巫

的地位下降，主要在民简活勤；至秦漠特期，巫衍的内容、形式

有所癸展燮化，除撇擅使用擎鼓、歌舞降神焉人镶炎治病外，遗

出现了符筹、禁咒和幻衔。方衔是促巫衔中分化出来的，本指治

道的方法，是舆道家的燕所不包的 “道衔”相封的，後来的有泛

指和特指雨梗用法。泛指用法，指天文 （星估、夙角）、譬覃

（巫瞥）、神仙、房中、估 卜、相衍、遁甲、堪舆、戳薛等；特指

用法，惠指悚丹、求不死之粟等。秦始皇和漠武帝是最相信方衔

的，他俏多次派人寻找神仙和不死之粟。道衔，或格道法、法

衔，是道教徒用以召神降鬼、祈福镶炎、修仙蓑生等方法的摁
稻。它以神仙信仰焉特徽，包含的内容拯其魔泛，如科橇、符

咒、驱邪、降妖、靳鬼、镶炎祈福及各植蓑生修悚方法。道衔来

源於巫衍和由巫衍而来的方雨，但比巫衔、方衔更加系抗化、理

输化和程式化。遏寅隙上已是文化史的精窝了，也可晃文化同羲

祠的辨释封文化是十分重视的。
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述，而着重向鬼神提出葫求，希望鬼神漏足自己的顾望。”然後

谨攀 《左傅·哀公二年》例。〔’〕（燃）按逗一貌法源于 《貌文》。《貌

文 ·示部》：“磕，告事求福也。从示，嘉聱。”顺似的貌法遗有：

《魔胡 ·掳胡》：“磕，祭也。求福曰磕。”《周橙 ·春官 ·小宗伯》：

“穗祀于上下神示。”郸玄注：“求福曰穗。”

    但是，祷的本羲富焉求嘉。裼榭蓬 《横微居小肇金石瑜赣》

卷一 《释祷》：“穗促示爵謦，盖渭求延年之福于神，爵君泛副篇

告事求福，殆非始羲也。”[’]（麟）裼榭蓬先生最注重探求祠源，成

精焉肇界所肯定；而且，典籍中的养多用例可以支持逗一颧默。

如 《输藉 ·述而》：“子疾病，子路猜祷。子曰：‘有藉？’子路封

曰： ‘有之。 《辣》曰：磕雨于上下神砥。’子曰： ‘丘之穗久

矣。”’病峙猜磕即是希望延年益嘉。《辑非子 ·外储观右下》：“秦

襄王病，百姓焉之祷。病癫，投牛塞稿。”《害 ·洪簌》：“五福，

一曰爵，二曰富，三日康率，四曰攸好德，五曰考胳命。”漠桓

潭 《新输》：“五福：爵、富、竟、安染、子踩案多。”爵焉五福

之首，故祷的主要目的就是爵。出土文物覆例如西漠剿腾及其妻

覃棺墓中有一封盛酒的错金跟息惫篆文铜壶，上有以金林错成的
息焦篆害铭文：“曦尊成壶，蓝圆四符 （符），盛况盛味，於心佳

都。厩於口味，充消血膺。延需去病，莴年有除。”困（Pl卿反映了

剿媵渴望是爵的心情。祷的祠羲所指簌圃後来有所接大，泛指求

福，而不限于需。《左傅 ·哀公二年》：“衡大子祷曰：曾踩蒯瞳敢

昭告皇祖文王，烈祖康叔，文祖襄公：郸腾氰促，晋午在靴，不

能治氰，使鞅时之。蒯睛不敢自佚，愉持矛焉，敢告燕艳筋，燕
折骨，燕面倡，以集大事。燕作三祖羞，大命不敢蒲，佩玉不敢

爱。”《淮南子 ·主衔》：“渴之峙，七年旱，以身祷於桑林之隙，

而四海之雪凑，千里之雨至。”《古淤辨》所引 《左傅》例中用法

已是泛指用法，而不是最初的用法。

    又如 “穰 ·稽 ·袱 ·禁 ·祖 ·碍 ·楔 ·掣”一粗同羲祠中，“楔”,
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明辨释遗不撤底。
    例如，古人封祭祀用牲有咸格的蒲究。品频、大小、毛色、

牝牡、是否受侮等等，都是要考虑的。逗些用於祭祀的牲畜因捉

不同的角度趁行医别而有不同的名格，主要有曦、牲、拴、珑、

牢等等。逗裹抵对输 “栓”，兼及 “牲”。
    阴於 “拴”的含羲，根檬 《漠藉大字典》的三涸羲项，可知

遇去有三梗貌法。
    其一，指毛色钝一的牲畜。《貌文 ·牛部》：“栓，牛钝色。从

牛，全聱。’，②
    其二，指肢髓杏全的牲畜。《害 ·微子》：“今殷民乃攘瓶神砥

之曦、栓、牲。”孔傅： “色钝曰曦，艘完曰栓，牛、羊、豚日

牲。”

    其三，将以上雨梗貌法拮合起来，指毛色钝一的全牲。《左

傅 ·桓公六年》：“吾牲栓肥循，粢盛矍愉，何则不信？”杜预注：

“拴，钝色完全。”

    我俏韶焉磨取第二梗颧默，理由有二。

    其一，促文字耩形上来看，“拴”促全聱，富舆全有阴。促

全謦字所表祠羲中往往有杳全完整羲。例如，荃，《魔雅 ·释器》：

‘鉴渭之拴。”《玉篇 ·竹部》：“荃，捕焦苟。”作篇捕焦的竹器，

荃富然必须完整，否则就捕不到焦了。拴，《貌文 ·糸部》：“适，

拙布也。”也撤得很拙密的布，也舆普全完整有阴。栓，《藐文 ·

草部》：“栓，蕃草下庳蝙也，一曰燕幅也。”徐揩繁傅：“燕幅渭

道斫木焉之，若推蝙乎。”（苗夔校勘韶：“富作若椎蝙然。”）即

道接将榭木做成卓蝙，那磨它必定普全完整，否则即不圆。拴，

《貌文 ·言部》：“盈，具也。”段注：“《淮南》害有 《盈言剥》，高

注 曰：‘盈，就也。就莴物之指以言其微事之所渭道之所依也，

故曰盈言。”，指祥拙解释。所以我俏毅想 《漠藉大字典））中所列

出的第二植貌法比较接近事寅，即栓是指肢艘杳全的牲畜。《害 ·
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五 要有厘史的颧黑占

    同羲祠辨释是横向比较，但在逸行通项工作峙切不可忘韶耀

向的比较，雨者必须拮合起来。我俏前面税到，由於漠藉言司羲的

撇承性及其燮化的阴保，我俏在对输上古漠藉中的同羲祠峙，也

曹注意到祠羲在中古以後的燮化，也因此不可能不牵涉到束漠以

後的韶料，甚至珊繁到近代漠藉中的一小部分藉料。因此在巡行

同羲祠辨释峙，也要注意到要有厘史的颧默，即既看到某一涸祠

在先秦有某羲，同峙也要看到它在漠代的燮化，甚至涉及到中古

以後的登展燮化。

    例如，我们辨释 “神 ·露 ·砥 （祖） ·鬼”一粗同羲祠峙，注

意到：神，天神，天地莴物的创造者和主宰者。亦可泛指神露，

通植泛指用法比露、砥、鬼的泛指用法出现得更早，使用也更普

遍。露，天神。有峙泛指神露，在上古楚圃方言中，露泛格神露

用得较多。促漠代阴始，露不限于天神，普遍泛指神露。砥，地

神。也可泛指神露，但通幢用法比较少晃。鬼，人死後的神露，

多指家族祖先神。同峙，鬼促漠代起已可泛指莴物 （不包括天

地）之精露，不限于人神。

    又如 “天 ·帝 ·太一”粗：商代的 “天”可能已握有了上帚的

含羲，“帝”则最多抵是接近于至上神的地位。周代有 “天”有

“帝”，均焉至上神，但周人更遵崇 “天”。促上帝到天的搏燮，

反映了人们封宇宙杭一性韶藏的提高；至上神身份促上帝燮成了

天，人格性减少了，抽象性增多了。戟圃中後期的除曝五行李貌

在阴於天的神化方面，除了一般所观的 “天”、“天皇”、“天帝”

之外，遗韶焉在天的四方有四涸帝，天的至尊地位被削弱了。秦

抗一之後，天的至尊地位有所恢愎，随着漠代托古改制的巡程，
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不是很举榷。牲可以泛指用於祭祀的其他的家畜。段注：“牲，引申
焉凡畜之稽。”清吴善述 《貌文魔羲校蔚》：“按三牲、五牲、六牲晃

於担者多矣。何雪惟牛稻牲？因牲以牛焉大，故字促牛。《易》曰：

‘用大牲，吉。’牛稻大牲，DlJ牲不惟牛矣。”道育隙上是一涸泛指舆

特指的朋保。
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