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    提要：中团的道家、道教文化和朝鲜半岛的仙教文化以及 日本的神教文化都源於古代束

方的巫教（睦满）文化 ，因而其简相近的地方太多。中团道家思想，尤其是蓝子思想中多有典

神仙家同源的思想。追就是源於古代束夷族的巫教思想演燮来的舞袖及揭而形升天空的德

人思想，也就是神明思想。因此，本输文以《共子》焉中心，先考察神明概念以及其内涵，然後

探究内神外明之道的渊源。吾人忽焉古代束夷族的舞袖瘾揭而形升天空的仙人（睡满）的“神

明之道”，经遇西周峙代的理性化之加工而成焉《芬子》的至人、神人、真人的“逍遥奔物之道”。

殷商峙代所锐的“帝”和西周峙代所锐的“天”是同意，突厥捂和蒙古捂根“天”局“腾格里（ten-

gri) " ，而追一名来源於匈奴捂。业且岛徐人、康居人也格“天”局“富厄雨”。斡人祖先檀君的

棘古音就是“tengri’’一檬，就是“腾鹃雨”" tanggol’’ ，而且“檀君”，追名撰具有多唇含意，就是首

畏、大隆满、帝师、仙人等的意思。

    确键祠：驻子 神明 仙人 睦满 檀君 山神

一、序
                              ~ . JL ~ .

          曰

    “神明呈现了！"

    2002年 6月在世界盂足球大赛富中，没有一侗成焉拉拉隧而神明呈现不来的斡团人。

而且球埸或街上或海遍上或酒店裹，拉拉隧的红色波浪有似於舞蹈的群岛。追裹，没有像你

是你我是我般的互相分别，只有我们。也没有任何人焉造作，都是自然而然，自己如此而已。

好像是混沌的，但是有秩序的。

    通常，以儒、佛、道文化局束方傅统文化，但康格耩，儒、佛、道文化只能代表中团傅统文

化而已。翰团傅统文化可锐是儒、佛、仙文化，日本傅统文化可锐是儒、佛、神文化。遭一步

锐，束方三团的固有文化局：中团的是儒、道文化，斡团的是仙教文化，日本的是神教文化。

但可以锐，中圃的道家、道教文化和斡团的仙教文化以及日本的神教文化都源於古代束方的

巫教（睦满）文化，因而其中相近的地方太多。

    近人李能和辑述的《朝鲜道教史》可成焉斡团道教研究的典鲍，此害第二章的章名焉“朝

鲜檀君神括最近於道家锐”。而且又锐“以新耀政骼戳之，RlJ颇得老驻熬焉之真髓”〔’〕。然

後引李植徽（朝鲜朝儒季者）撰《修山集新耀榆》而锐：“⋯⋯盖辰斡蓄俗，自杳於畏垦苹胥之
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    印〕李能和辑述，李踵殷锋注《朝鲜道教史》，载《翰团普成文化史》，第 378真。
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域，而不自知以至於八九百年，而不已使老聃、驻周焉团而自治，固燕以加斯矣。⋯⋯自三教

行於中团，而儒固已自有於箕氏之峙，而佛亦以魏晋之隙人於束团，所不行者惟老道耳，然燕

其焉老之名而育已行於焉团，如新耀之得其精，盖不鬃而能之也。”推尊焉束团文宗的崔致速

（新耀人）作品中有《赏郎碑序》，他在此锐：“圃有玄妙之道曰夙流，投教之源借群仙史。”由此

可知，中团的道家思想典翰团的仙家思想之简愿富有相似的渊源阴德。

    中团道家思想，尤其是驻子思想中多有卑神仙家同源的思想。追就是源於古代巫教思

想演燮来的舞袖瘾揭而履升天空的悟人思想，也就是神明思想。因此，本输文以《茫子》焉中

心考察神明概念以及其内涵，然後探究内神外明之道的渊源典古代翰（朝鲜）族山神信仰之

崖生遇程，最後拭想富代神明文化之臀展方向。

二、神明舆壮子

    “神明”一洞大家都使用，先秦雨漠的载籍，後世所分之经、史、子、集中都有，道儒墨法褚

子，除《墨子》外，各家都使用遇神明，但是有明颖的匾别。属於儒家系统的，阴始多半是富神

祗耩的，例如《檀纪》中可晃之神明豹有十四虚，有“神明之道”“神明之德”等等，其所谓“天地

神明”即焉神祗。如《祭统》所言：“敬益然後可以事神明。”又如《春秋》经傅中也有雨三虚，有

“敬之如神明”，颖然亦焉神祗。《易 · 锐卦》曰：“昔者璧人之作易也，幽赞於神明而生蓍。”也

以神明焉天地简一切神霓的熄稍，也指神祗。富然，作焉思想家的儒家，如孟子所言“璧而不

可知之之谓神”，如荀子所言“心者，形之君也，而神明之主也”等等，业不局限在神祗之羲上

耩神明，而有精神或神璧等羲〔”〕。

    《史纪 · 封禅鲁》以神明特指太赐神而言：“束北，神明之舍。西方，神明之墓也。”裴绷

《集解》引张晏曰：“神明，日也。日出束北，舍谓喝谷。日没於西，墓谓檬谷也。”道家思想富

中，首先看到的神明是指侗人的精神、心思，也指智慧，也有明智如神之羲。《驻子 · 杳物瀚》

云：“劳神明焉一，而不知其同也。”《素尚》云：“心者，君子之官也，神明出焉。”《淮南子 · 兵

略》云：“晃人所不晃之明，知人之所不知谓之神，神明者先腾者也。”

    案所周知，在《老子》裹面，没有神典明速在一起的“神明”追一侗抽象的腹合名祠，只是

提到“神”或“明”。“敦神不死”( 6章）,“神得一以霆”( 39章）,“以道范天下，其鬼不神；非其

鬼不神，其神不侮人；非其神不傻人，璧人亦不侮人”( 60章）。如此，神者，有妙用熬窜的作

用之羲，也具燮化不测之羲，而典《易傅》所锐的“隆赐不测之谓神”（《繁醉》）、“神也者，妙莴

物而篇言也”（《锐卦）)）之羲同，指微妙的燮化。“知常曰明”( 16章）,“自知者明”( 33章）,“晃

小日明⋯⋯愎蹄其明”(52章），如此，“明即智慧，是则由虚静而生者。⋯⋯在虚静中，溉愎

以蹄根，愎命，知常，即是明照莴物之各在其自己也”〔“〕。驻子也耩“以明”。

    郭店竹筒在《老子》丙组之後，接著钞有一段文字，其阴首的一句焉“大（太）一生水”，故

竹筒整理小组把追一段文稍之焉《太一生水》。此地故、：“天（地愎相辅）也，是以成神明。神

明愎相辅也，是以成隆喝。”静抗生锐：“追裹的神明患指神和明，典天地。险喝相封磨。徒内

〔2〕 熊擞基《封神明的屋史考察》，《郭店楚筒团隙季衍研前含输文集》，武漠大季中团文化研究院编，第 534真。
〔3〕 牟宗三《现象舆物自身》，夏北擎生香局，第 430 真。
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容上看，追裹的‘明’鞋作智照莴物的智慧解。神焉本，明局用，神熬形而燮化莫测属於幽藏

著的，明本有颖现、明亮的意思，是神的作用，属外在表现。按照《管子 · 内巢》的锐法，精即

焉神，精氧就是神氧，那磨所谓‘神明’也可理解局然形莫测的精氧（神）和精氧颖现出来的作

用及现象（明）。”〔4〕

    《茫子 · 天下》锐：“古之所谓道衍者，果恶乎在？曰：无乎不在。曰：神何由降？明何有

出？璧有所生，王有所成，皆原於一。”

    林雪铭锐：“神者明之藏，明者神之登，言道衍之拯也。”唐君毅锐：“以神明言露毫霓府之

心，尤茫子之所擅畏。神典明之具，唯在神乃自其焉心所直登而锐，明HlJ要在自其能照物而

锐，故明亦在神中。”〔5〕王邦雄锐：“道衍是有道有衍，有艘有用，道有内在的神艘，也有外臀

之明用。提尚：‘神何由降，明何由出？’自答：‘璧有所生，王有所成。’何由就是衍，衔是引道

通路。道衍是道艘即艘起用，富骼流行，上之神降由下之璧，上之明出焉下之王，神骼明用，

神降焉塑，明出焉王，形上之道，其逢然乎不在，神艘内在焉人简之璧，明用下照局人简之王。

提上下直贯而言，神明是上，塑王是下，提内外横通而言，神璧是内，明王是外。神明是塑王

的超越根捺，神璧是明王的内在根源，是既超越又内在之全骼大用的终拯原理。此上下内外

是一，上之神明，降焉下之璧王，内之神璧，出篇外之明王，上下直贯内外横通统合焉一，道衍

其速燕乎不在，上下内外整艘是一，故局‘皆原於一’。”〔“〕

                                                上

                              神 ｝ 明

                                    里 ｝ 王

                                                  下

    因此，《天下》篇接下来锐“配神明而其速无乎不在”的古之人。就是锐：“古之人其借乎！

配神明，醇天地，育莴物，和天下。泽及百姓，明於本数，繁於末度，六通四辟，小大精粗，其逢

无乎不在。”蒋锡昌注锐：“神明者，即自然之稍。言古之道人典自然焉配合，典天地局一骼。”

而且《天下》篇巡一步锐明神明典古之道衍而锐：“以本焉精，以物篇粗，以有梢焉不足，澹然

镯典神明居，古之道衍有在於是者，阴尹、老聃简其夙而悦之。”“勿漠无形，燮化无常，死典生

典，天地业典，神明往典！芒乎何之，忽乎何遭，莴物攀耀，莫足以蹄，古之道衍有在於是者，

蔽周简其夙而悦之。”

    如此可知，驻子心目中的古之人的古之道衍可锐是神明之道，也是内神外明之道。而且

“不雕於宗，不敲於精，不雕於真的天人、神人、至人，是在‘上而内’之神的位置，以其不豁，典

道焉一，是局神艘本身；以天焉宗，以德局本，以道焉阴，兆於燮化之塑人，是在‘上而外’之明

的位置，已走敲天道育骼，登篇明用，以返照即现其自己，故有兆於燮化的明照智用。”〔7〕因

    〔4〕薛抗生《初渡“太一生水”》，《道家文化研究》第17辑，第312真。
    〔” 隙鼓磨注择《驻子今注今择》，中苹香局，第856真参考。
    “〕王邦雄《儒道之简》，毫北漠光文化事案公司，第106真。
    〔7〕 同上，第 108 真参照。
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此《驻子》所锐的古之人，就是天人、神人、至人、真人。

    熄而言之，神明有如下含羲：( 1）指神祗，特指太赐神。（2）指侗人的精神，或心思。（3)

即自然之稍。（4）道有内在的神艘，外登的明用所言的道衍之拯，就是锐茫子心目中的古之

人的内神外明之道。

三、壮子神明思想舆神仙思想之渊源

        ― 束夷徒满文化

    一般韶焉，《驻子》的思想灌承和髻择了《老子》的思想。追是榷育熬疑的。但驻子不同

於老子偏重政治，却强绸侗人的精神自由、精神的逍遥自在而不篇外物所牵累。如此，驻子

思想典老子思想不完全一致，也有另外一侗思想来源，就是锐驻子心目中的古之人的古之道

衍，可锐是神明之道。那就是神仙思想的源流。

    案所周知，神仙思想的核心在於形升天空和肉骼不死。其中，及升天空的觑念崖生得较

早，业是初期神仙思想的最重要因素。崖生在戟团方仙道以後的肉艘不死颧念磨孩崖生得

比它晚。尤其驻子锐“夫哀莫大於心死，而人死亦次之”((（田子方》篇）o 如此，他主张安之若

命的生死觑，也没耩肉骼不死颧念锐。

    疮升天空的人就是俘人，悟就是舞袖及揭之意。《锐文》云：“僵，畏生僵去。”段注云：“德

去，疑富焉晋去⋯⋯按，悟俘，舞袖履揭之意。”又云：“《释名》日：老而不死曰仙。仙，遭也，遭

人山也。故其裂字人旁作山也⋯⋯师古曰古以悟焉仙。”如此，仙人即源於舞袖履揭而形升

天空的僵人 。

    《茫子》不能算是一本神仙家害，它却包含不少神仙思想的因素。《天地》篇云：“封人曰，

⋯⋯夫璧人，鹑居而殷食，岛行而无彰。天下有道，具刂如物皆昌；天下无道，具刂修德就简。千

葳厩世，去而上德。乘彼白雪，至於帝榔。”封人所谓璧人其育是倦人。《驻子》内篇没敲到

“德”或“仙”，但在内篇中含晃到具有仙人夙貌的静多人物，茫子稍他佣局至人、神人、真人等

等。

    《鸯物流》篇云：“至人神矣！大泽焚而不能热，河漠沮而不能寒；疾雷破山夙振海而不能

瞥⋯⋯死生然燮於己，而况利害之端乎？’，《逍遥迸》篇云：“妙姑射之山，有神人居焉⋯⋯乘霎

氧，御形能，而道乎四海之外⋯⋯之人也，物莫之侮，大浸稽天而不溺，大旱金石流土山焦而

不热。”大宗师》篇云：“且有真人而後有真知。何谓真人？⋯⋯登高不傈，入水不濡，人火不

热，是知之能登假於道者也若此。”

    如此至人、神人、真人，他佣都是具有神性的超人，而乘霎氧，御及能，而道乎四海之外。

尤其共子所谓真人就是倦人。《锐文》释“真”字云：“倦人燮形而登天也。”如此，真人患孩指

燮形而升天的悟人。但驻子所谓的真人不谨谨是轻轻地登天的倦人，而且具有连到天人合

一境界的理想人格。就是锐茫子所谓的真人可锐是哲季化了的悟人。詹石窗提出仙括大髓

可分篇四颧：一焉羽人式，二焉妻团式，三局帝颤式，四焉方衍式。其中第一颧羽人式仙括突

出表现及人主题，“提《山海经》到《驻子》所描窟的造些形人、神人，雌然业没有明榷指焉

‘仙’，但却包含有鲤攀上升造一‘仙’的基本含意。追些傅锐，想象以履息、及人焉主角，而不
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出现‘仙’字，恰好锐明了其形象性，而典钝‘仙理’的宣傅有匾别。”〔“〕如此，舞袖及揭而瘾升

天空的仙人思想就是驻子思想的重要来源之一 。

    阴於神仙思想的登祥地，目前鬃衍界遣没有定瀚，案锐纷纭。然而大骼上可分焉如

下〔”〕：( 1）西方起源锐，即氏羌起源锐，以简一多的鬃锐焉其代表。（2）南方起源锐，即荆楚

起源锐。戟团峙南方楚团是屈原和《楚醉》的故榔，楚文化具有巫夙和仙夙，因此静多鬃者韶

焉荆楚就是神仙家主要誉祥地之一。但我忽篇荆楚文化受束夷悟人文化的可能性大。（3)

燕鸯起源锐。燕杳地匾的方士仍附含封建统治者的“古而燕死”的顾望，倡言在海中三神山

有永生不死的神仙和不死仙蘖之锐。所以古来静多季者韶局燕杳地匾是神仙思想和神仙家

的臀祥地〔’O〕。（4）束夷起源锐。近来，一些罩者韶焉燕杳雨团的方士文化起源於束夷故文

化，他们特别强稠以蓬莱仙括焉中心的山岳信仰属於束夷文化［11〕。（5）朝鲜起源锐。新耀

崔致速提到“团有玄妙之道”锐法以来，朝解代的郸嫌、李眸等人韶局傅锐中的三神山都在朝

解半岛。近人李能和在《朝鲜道教史》中再宣揭此锐，主张古代神仙思想源出於朝解半．

岛叨。
    熄而言之，舞袖及揭而形升天空的倦人思想鹰孩源於束夷故文化。因此戟团峙期在燕

杳地匾腹崖生了神仙家思想。中团庭史上所谓束夷大艘上可分局狭羲的束夷和魔羲的束夷

雨颧〔’3〕。癀羲的束夷即包括在束北满洲、黑能江和朝解半岛一带的庚大地匾居住的民族。

狭羲的束夷是在山束、河南束部和江淮漠水之简居住的束方古族。但静多肇者壑持在新石

器峙代癀羲（包括狭羲）的束夷已成了同一文化圈，特别是在神韶和宗教上具有共同特色的

锐法。他俩韶焉随满教是追一地匾的最有共同特色的古老的宗教现象。至於束夷族随满文

化的特色，季者一般分篇：( 1）身（凰凰）圆腾文化，( 2）太喝（金舄、三足舄）崇拜思想，(3）神榭

典山撤信仰文化等。

    在神括中，古代束夷族的随满就是瘾天的惠家，就是舞袖形揭而履升天空的僵人，也就

是在《驻子》仙括中的羽人、帝师。《锐文》云：“鹏，凰之古文。”那《驻子 · 逍遥游》篇朋始就输

大鹏，又《秋水》篇也提到鹅嫣。就是锐，《蔽子》把大鹏典鹅鹅等的凰身来象微羽人、倦人。

而且满藉和赫哲藉中的“Sam,，或“zam,，都有“知道”的意思，或稍“Saha,，也是“知道了”“明白

了”的意思，如此，窿满就是其民族中有智慧者，也就是具有高度的宗教灌能者，檬追默，我们

可以锐睦满就是在《驻子》仙括中的帝肺。因此古代束夷族的醒满可以锐是得到“内神外明

之道”的驻子所锐的古之人 。

    熄而言之，古代束夷族的巫教（陡满）文化就是神明文化。那古代束夷族的舞袖形揭而

履升天空的仙人（陡满）的“神明之道”，趣遇西周峙代的理性化之加工，而成焉《驻子》的至

〔8 〕

〔9 〕

〔10〕

〔11〕

〔12〕

〔13〕

詹石窗《道教文季史》附缘“仙舆仙括”，上海文落出版社，第 554真。

金晟焕《先秦神仙家渊源考》参照整理，北京大擎哲擎系硕士渝文，1 996年。

陈寅格《天师道典演海地域之阴徐》，《陈寅恪史季榆文避集》，上海古籍出版社。
李能和《朝鲜道教史》，《翰团普成文化史》，第 365页参照。

李炳海《蓬莱 · 昆斋神括同源於束夷考》，《束岳箫羡》，1 991年 1期。
《萧藉 · 子罕》篇

夷、玄夷、夙夷、踢夷。职
  。 岛 。

“子欲居九夷”，《疏》：“正羲曰：案《束夷傅》云，夷有九踵，曰畎夷、於夷、方夷、黄夷、白夷、赤
又，一曰玄菟，二曰案浪，三曰高麓，四曰满饰，五曰亮臾，六曰索家，七曰束屠，八曰倭人，九曰天
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人、神人、真人的“逍遥杳物之道”。

四、徒满文化舆棘人的始祖神韶

    随满教的名根，来自通古斯藉“窿满”一洞，意焉巫师，故通稍追幢以巫肺崇拜焉特微的

宗教焉睦满教。古代史籍通常以“巫”、“胡巫”、“巫颇”等稍呼此教。公元十二世纪中某，南

宋徐要莘等在《三朝北盟官编》中首次以“珊燮”二字纪载了女真人的陡满教，《金史》根局“睡

卯”或“陡牟”；《清史稿》等撰“随瑞”；在《大清官典事例》中首次以“随满”稍之，业被癀泛探

用 ，沿用至今 。

    中团束部到西北遏疆地匾操阿雨泰藉系满― 通古斯藉族、蒙古捂族和突厥藉族的静

多古代民族，如匈奴、扁桓、鲜卑、柔然、高卓、吐谷浑、突厥、回骼、甫慎、挹宴，鞋蝎、契丹、女

真和蒙古等，都信奉遇睦满教。《史纪》、《後漠害》和《周害》等史害也曾纪载遇追些古代民族

的宗教橇俗。突厥籍族的维吾雨、哈窿克、柯雨克孜族，蒙古藉族的蒙古、连斡雨族，满―

通古斯藉族的满、锡伯、赫哲、鄂偷春、鄂温克族及朝鲜族等，履史上都普遍信仰遇窿满教。

    斡人（朝解族）是古代束夷族的一支。苹夏人自稍炎黄子搽，而斡人自稍檀君子搽。《三

团遣事 · 古朝鲜》修云：

        有檀君王偷，立都阿斯连，阴团虢朝鲜，典高同畴。古纪云：昔者桓因庶子桓雄，数

    意天下⋯⋯雄率徒三千，降於太 白山顶神檀树下 ，言胃之神市，是谓桓雄天王也⋯⋯晴有

    一熊一虎⋯⋯熊得女身，虎不能忌，熊女⋯⋯故每於檀树下，况顺有孕。雄乃假化而婚

    之 ，孕生子，虢日檀君王偷，⋯⋯後遗隐於阿斯建 焉山神，毒一千九百八成。

" hanunim保佑，我团莴崴”，追是斡团团歌的一段。此地，所谓“hanunim,，就是“桓因”而具

有天帝、祖先神的含意。业且“桓”就是典“斡”同意。再锐，“桓者，即光明也，象其骼也”。

“桓者，全一也，光明也。乃宇宙莴物之所先也”（《桓檀古纪 · 太白逸史 · 桓团本纪》篇）。如

此，“桓”有光明之意。那太眸（或太昊），又少嗥（或少昊）的眸（或昊），也具有“絮而光明”之

意 。

    案所周知，殷商峙代所锐的“帝”和西周峙代所锐的“天”是同意，突厥藉和蒙古韶撰“天”

焉“腾格里（tengri) " ，而追一名来源於匈奴捂。业且扁搽人、康居人也根“天”焉“富厄

雨”〔’4〕。翰人祖先檀君的斡古音就是“tengri”一檬，就是“腾骼雨”" tanggol"，而且“檀君”追

名稍具有多屠含意，就是首畏、大随满、帝师、仙人等的意思。在静多民族的傅锐裹，自己氏

族或部落最早的醛满都是速古峙代的一侗祖先。他死後，成了庇镬子搽的神霎，也成了睦满

的祖先。封棘人来锐，造就是死後成了山神的檀君。崇拜山神也是信仰睦满教民族普遍的

召俗。信仰睦满教的民族韶焉，高山是自己民族或部落祖先的居所或起源地。在檀君神括

富中可以看到神榭典山撤崇拜思想，就是锐，在檀君神括中明榷地看得到古代束夷族的随满

文化之典型。

    古朝解的檀君神括是青铜器文化之所崖，但下面的高句麓束明王神括是灌承青铜器文

化傅统而成立的绒器文化之所崖；百酒（温柞，夫除氏）和新耀（朴赫居世，金阴智等）以及伽

〔14〕 李退新《新疆宗教演燮史》，新疆人民出版社 ，第 37 页。
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椰（金首露）的始祖神括也是擞器文化之所崖。

    《三团史纪 · 高句麓本纪第一》云：

        始祖束明窒王，姓高氏，樟朱蒙。’先是夫徐王解夫妻⋯⋯河伯之女名柳花⋯⋯自言

    天帝子解慕漱，锈我於熊心山下，鸭涤逢室中私之，即往不返⋯⋯幽阴於室中，篇日所

    绍，引身避之，日影又逐而绍之，因而有孕，生一卵，大如五升静⋯⋯有一男兄，破效而出

    ⋯⋯自作弓矢射之，百譬百中，夫铃俗捂，善射篇朱蒙，故以名云。

《三团史纪 · 百酒本纪第一》云：

        百湃始祖温柞王，其父挪牟，或云朱蒙⋯⋯其世系典高句麓同出夫铃，故以夫铃篇

    氏。

《三团史纪 · 新耀本纪第一》云：

        始祖，姓朴氏，锋赫居世⋯⋯幕井傍林简，有焉跪而嘶，则往钗之，忽不兑焉，只有大

    卵，剖之 ，有婴兄 出焉，则收而餐之。

        金城西始林树 简，有鹅噶聱 ，退明遣瓠公视之，有金色小精褂树枝 ，白鹅噶於其下。

    瓠公遗告，王使人取精阴之，有小男充在其中⋯⋯及畏聪明多智略，乃名阴智，以其出於

    金精，姓金氏，改始林名鹅林，因以焉团虢。

《三团遣事 · 窝洛团纪修》云：

        未携仰而羲之，唯紫绳自天垂而著地，寻绳之下，乃兑舡幅裹金合子，阴而视之，有

    黄金卵六圆如日者⋯⋯而六卵化焉童子⋯⋯始现故锋首露，或云首陵，团科大驾洛，又

    解伽椰团，即六伽椰之一也，铃五人各蹄焉五伽椰主。

如此，上面所锐的始祖神括都是以卵生神括局共通黯。追就是以凰岛文化焉主的古代束夷

族巫教文化的特色。“解夫妻”典“解慕漱”的“解”是太喝的意思，“夫妻”“夫除”是红明的意

思，“慕漱”是兄子的意思，“解慕漱”就是太喝的兄子。由此可以看到高句麓的太踢崇拜思

想。而且更有趣的是有的鬃者忽焉新聚的金阴智磨富是“凰岛遭至，故纪於岛”的少昊金天

氏的後裔〔15〕。如今，斡圃大统领的徽章上也有凰凰像。

五、斡人的山神信仰

    斡人祖先的窿满文化就是神明文化。《後漠害 · 束夷列傅》云：

        束夷率皆土著，熹钦酒歌舞，或冠弁衣锦，器用俎豆。

《三团志 · 魏害 · 束夷傅》云：

        夫徐⋯⋯食钦皆用俎豆，舍同拜爵洗爵，揖镶升降。以殷正月祭天，团中大舍，速日

    钦食歌舞，名日迎鼓，於是峙断刑狱，解囚徒⋯⋯

        高句麓⋯⋯束夷曹捂以焉夫铃别桓，言藉锗事，多典夫徐同，其性氧衣服有具⋯⋯

    其民喜歌舞，团中邑落，暮夜男女群聚，相就歌威⋯⋯其人涤清自喜，善藏酸⋯⋯以十月

    祭天，团中大含，名曰束盟⋯⋯其团束有大穴，名隧穴，十月团中大膏，迎隧神遗．於团束

    上祭之，置木隧於神坐。

〔15〕金白兹《有神仙思想之渊源看束夷族的凰凰文化》，《中圃祭报》第 47辑，斡圃中圃擎曹，第 6“一669真参考。
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        藏⋯⋯常用十月茚祭天，宣夜钦酒歌舞，名之篇舞天，又祭虎以焉神。

        斡⋯⋯常以五月下桓能，祭鬼神，群聚歌舞，钦酒查夜热休。其舞，数十人俱起相

    随，踏地低易，手足相鹰，饰奏有似锋舞。十月震功晕，亦後如次。信鬼神，团邑各立一

    人主祭天神，名之天君。又褚团各有别邑，名之篇殊堡。立大木，蒜铃鼓，事鬼神。

古代束夷族，斡人的先人都皋行祭天（hanunim）倦式，也都爱钦酒歌舞而建立了原始神明文

化。可是如次的有阴祭天倦式纪载中，找不到祭山神的文章。如今在巫家（gooddang）典佛

教寺廓的山神筒裹可以看到典型的山神圆。如此的山神圆可能是在三团末期（600年以後）

腹出现的，所以不官知道三团末期以前表现山神的方法。但是斡人通遇三位一艘锐来了解

桓因（天帝，hanunim）典桓雄以及檀君（山神，tengri）。所以三团末期以前雌然没有有阴山

神信仰的纪缘，但不能锐三团末期以前遣没有山神信仰。我佣韶篇斡人的山神信仰鹰孩是

提檀君峙代阴始的，然後随著峙代的燮化而崖生不同的内容典形式。所以在神明文化的羁

畴富中山神信仰具有重要的地位。

    山神不谨谨是物活渝所锐的自然神，而是提天上降陈的天之子。山神可分焉雨撞：( 1)

斡族的祖先神檀君焉山神，檀君成焉斡团大名山的山神，也成局斡人随满的大祖宗。（2）每

侗姓氏的祖先神焉山神，每涸部落每侗山都有自己的山神。

    如此的山神信仰具有天地人焉一艘的思想，翰人忽焉天不是超绝、超雕的天，而是他们

的祖先神。因此他们把自己富作天搽，由此，到了近代腹成立的束李就遭一步主张“人乃天”

思想。如此，斡人的固有思想就是仙教思想，是神明思想。典斡人一檬，日本人也是束夷族

的一支。然而日本人韶焉日本老百姓不是天搽，唯一的天搽只是日王一家而已。因此，日本

的固有思想可锐是神教思想，典神性内在化了而在其一身中具有神性神明的仙教不同。

    媳而言之，自速古下来的斡团固有文化就是巫教（睦满）文化，就是仙教文化，也是神明

文化，也就是崔致速所锐的“玄妙之道”。因此不欲神明文化而锐明斡团文化精髓是不可能

的。如此斡人有仙教文化、神明文化，所以典儒教、佛教不同，斡团基本上没有道教。其原因

可锐是斡团隆满的水平比中团的道教法肺绝封不低，业且斡团佛教的和尚一部分檐富醒满

的任移，又在朝鲜朝儒季者一直逼迫仙教典道教，所以在斡团道教裘乎没有癸展。

六、重建神明文化的富代意羲

    古代巫（陡满）教峙代的神明指神祗。《锐文》云：“巫，祝也。女能事然形，以舞降神者

也。象人雨衰舞形。”巫舞祈求的封象是神明，巫又是通神明者，是神明的代言人。巫舞的勤

作形悲就必须儡可能表现神的意思和神的形憨。巫舞燕输多磨腹摊多檬，但都必须表现一

次“降神”的遇程，也就是神霆“附骼”的遇程，追侗舞蹈的遇程，除了奇特的咒捂，狂乱的呼

虢，震慑人的音律之外，形艘上RlJ表现出拯烈的、繁张的甚至是反常、疯颠的勤作，以此傅连

神的意志。造踵巫舞也就是神意的具艘化和肉艘化。追具有最高度的胡律、茚奏，同峙具有
最高度的生命、旋勤、力、热情。今天的隆满舞也是如此。神明的第一羲就是具有封象性意

味的神祗 。

    如果“道”是警衍之内在精神，“氧”是誉衍之内在生命，“舞”就是警衍之外在形憨的括，

巫舞的道可锐是神明之道，而巫舞只能是神意的具艘化、肉骼化而已，因此在巫舞富中找不
                                                                                                                    · 61 ·
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到巫的主艘性。荀子所言：“心者，形之君也，而神明之主也。”追裹神明指精神、心思，就是指

理性化了的主骼性。吾人韶焉追就是第二羲的神明。

    《易傅 · 繁醉上》云：“鼓之舞之以蛊神。”正如《驻子 ·善生主丫庖丁解牛”中所云：“手之

所髑，肩之所倚，足之所履，膝之所踌，砉然警然，奏刀菇然，莫不中音。合於桑林之舞，乃中

经首之官⋯⋯臣之所好者道也，遭乎技矣。始臣之解牛之峙，所晃无非牛者。三年之後，未

誉晃全牛也。方今之峙，臣以神遇而不以目视，官知止而神欲行。依乎天理，批大邵，淳大

家，因其固然。”此地所锐的神就是通遇主骼而呈现的，由此锐主客合一、物我曼亡、天人合一

的状憨，业且“以神遇而不以目祝，官知止而神欲行”就锐明了神明之道所具有的自然而然，

自己如此，出神人化，近乎“燕篇而熬不焉”的境界。追就是《茫子》所锐的“逍遥臀物之道”的

另外锐法，就是锐“内神外明之道”，也就是遇向未来的神明文化要阴展的第三羲的神明。

    如今，现代崖案社舍的後遣症越来越多，因而竟察了理性的局限性，崖生了後现代主羲。

在蔽子典惠施之简的交淡中，能了解他佣心悲之不同。惠施的心悲可锐是西方现代主羲的

心憨，“弱於德，强於物⋯⋯胎蔼而不得，逐莴物而不反，是窍警以聱，形典影兢走也。悲夫！"

（《驻子 · 天下》）茫子RlJ“借於天地之美，稍神明之容”“天地典我业生，莴物典我局一”的内神

外明之道，可能消除彦案社舍悲副的一定部分，也有可能建立以宇宙生命焉主的生憨哲肇。

    二十一世纪膺孩含通束西哲季而必镇建立新的哲鬃骼系。然有的肇者主张儒教资本主

羲，我韶局如果走儒教资本主羲之路的括，追修路就是模仿美团霸獾主羲之路，就是人颧诚

亡之路。在此，我提出感具的重要性，如《易傅 · 繁醉上》云：“易无思也，无焉也，寂然不勤，

感而遂通天下之故。非天下之至神，其孰能典於此。”在世界上，没有完全熬缺的唯一哲季艘

系。雌然有限制，如今“感而遂通天下”，而以内璧外王之道来可以建立新儒家的道德、偷理、

政治哲季，如此，，以内神外明之道来可以建立新道肇的警衍以及科肇哲鬃。那在其中磨富含

有“通遇功夫而连到精神境界（天地之心），通遇育跷而建投生命文化”之束方文化生命的精

髓 。
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